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DOSWIADCZENIE TOTALITARYZMOW XX WIEKU
A ETYKA PRZYSZEOSCI
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Promocja wizji etyki opartej na istnieniu w Prawdzie i na czynieniu prawdy,
a zatem na wspotuczestnictwie w czynach Mitosci — jest szczegolng zastugg kar-
dynata Karola Wojtyly — papieza Jana Pawta Il [...]. Wydaje si¢, Ze owa wizja jest
szczegolnie ,,uprzywilejowana” mocq polskich doswiadczer historycznych XX
wieku.

Doswiadczenie przetomow dwudziestowieczne] historii Polski naznaczone
jest pietnem wielorakich kryzysow. Posrod nich dwa wydajg si¢ mie€ szczegol-
ne znaczenie: eskalacja totalitaryzmu nazistowskiego, a nast¢pnie sowieckiego.

Szczegodlny charakter tych doswiadczen wynika z kilku wzgledéw. Obydwa
totalitaryzmy stanowily swoistg egzemplifikacj¢ pojecia, ktore w obecnych
czasach stracito swojg jednoznaczng ocen¢. Ponadto obydwa mialy szeroki,
wrecz globalny zasieg, w znamienny sposéb stajac si¢ jednak udziatem polskie;j
historii. Wreszcie — z wielu wzgledow — obydwa totalitaryzmy odczytywane
przez pryzmat cierpienia i zaglady, ktére spowodowaly, prowokujg do milcze-
nia, a Jednoczesnie widziane przez pryzmat pewnych kwalifikacji moralnych
sktaniaja do analizy, ktéra moze postuzy¢ jako pomoc w prognozie na przy-
szosC.

Ponizej pragn¢ przedstawié przeglad opisow dwudziestowiecznych totali-
taryzmow, aby nastepnie dokonaé¢ poréwnania ich warstwy systemowej. De-
maskacja zta winna stuzy¢ budowaniu etyki XXI wieku, etyki na miare god-
nosci cztowieka, o ktorg w XX stuleciu toczyt si¢ najbardziej bodaj dramatycz-
ny Spor.

CECHY WSPOLNE TOTALITARYZMOW

Stowo ,,totalitaryzm” pojawito sie w latach dwudziestych XX wieku, uzyte
przez liberalow, przeciwnikéw Benito Mussoliniego. Spopularyzowat je Gio-
vanni Gentile, filozof 1 ideolog faszyzmu, a nast¢pnie postugiwat si¢ nim sam
duce. Stawny stat si¢ fragment przemowienia Mussoliniego z 1925 roku, w kto-
rym uzyl on zwrotu ,,nasza nieugi¢ta totalitarna wola”. O wiele chetnie) po-
stugiwatl si¢ jednak zwrotem ,panstwo totalitarne” (,lo stato totalitario”).
Mniej ch¢tnie uzywali stowa ,,total” czy ,,totalitar” niemieccy nazisci. Leonard
Schapiro wskazywal na zanik tego terminu w latach trzydziestych wskutek
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preferencji Hitlera dotyczacych uzycia stowa ,,autoritir”'. Ideologia sowiecka,
w charakterystyczny dla siebie sposob, zmanipulowala poj¢cie totalitaryzmu,
odnoszgc je wylacznie do rzadow faszystowskich oraz eliminujgc je catkowicie
z opisOw odnoszacych si¢ do rzadow socjalistycznych — nawet w czasie ostrego
konfliktu z rezimem Mao.

O 1le w poczatkowej fazie stosowania pojecia ,totalitaryzm”™ oznaczalo ono
zakwestionowanie i1 negacj¢ panstwa liberalnego, o tyle p6Zniej (w latach 1937-
-1957) zyskalo znaczenie historyczne 1 polityczne, wyrazajace forme¢ wiladzy
1 ustroju panujgcg wowczas w trzech panstwach: we Wioszech, w Niemczech
1 w Zwiagzku Sowieckim. Od konca lat piecdziesigtych konotacje zwigzane
z totalitaryzmem rozszerzono na rozne historyczne formy rzagdow negujace
czy kwestionujgce model spoleczenstwa otwartego. W ten sposob dostrzegano
1 opisywano cechy panstwa totalitarnego w cesarstwie rzymskim doby Diokle-
cjana, w Rosji carskiej czy w modelu platonskiej republiki. W dobie kultu
oswieceniowego liberalizmu, jako zasady fundujacej system parstwowy, wsrod
krytykowanych modeli obcigzonych pejoratywnym przydomkiem ,,totalitarny”
znalazt si¢ takze Kosciol katolicki. Wreszcie kolejny etap rozumienia totalita-
ryzmu obserwujemy w obecnej dobie, kiedy to w publicystyce dotyczgce) Euro-
py Wschodniej pojecie to odnoszone jest do systeméw realnego socjalizmu.

Totalitaryzm jest stowem-kluczem uzywanym na oznaczenie zarGwno pew-
nych cech panstwa, jak 1 przymiotow spoleczenstwa. Wsrod cech tych wymienia
si¢ ,,jedynie stuszng” i1deologi¢, ktora stuzy jako system wyczerpujgcej inter-
pretacji wszystkich aspektow ludzkiej egzystencji, dominujacag bezwzglednie
role partii, zmonopolizowanie kontroh srodkéw walki zbrojnej 1 nadzoru nad
,czwartg wiadza”, czyli mediami, a takze system terrorystycznej kontroli poli-
cyjnej i1 centralnie kierowanej przez parti¢ gospodarki. Wedlug Schapiro do
1stotnych cech okreslajacych totalitaryzm zaliczy¢ trzeba centralng role przy-
wodcy, podporzadkowanie prawa woli politycznej, kontrol¢ nad prywatng mo-
ralnoscig, nieustanng czujnos¢, a takze uzasadnienie prawomocnosci rzagdow
przez masowe poparcie spoteczne. Z koler wedle koncepcji Juana J. Linza,
zawarte) w pracy Totalitarian and Authoritarian Regimes z roku 1975, o totali-
tarnym charakterze panstwa 1 spoleczenstwa decyduje system jednopartyjny,
ideologia podkreslajgca w sposdb znaczacy role nowomowy, mobilizacja struk-
tury samokontroli w stuzbie wladzy 1 nie unormowany prawnie terror.

Wskazane opisy dotyczg pewnych cech totalitaryzmoéw nie oddajgc wszakze
ich istoty, co do ktdrej opinie sg zréznicowane.

Wedtug Hannah Arendt cechg istotng omawianych systemow bylo przede
wszystkim niszczenie tozsamosci jednostkowe) przez system prawny, przez sys-
tem terroru 1 mechanizmy strachu. Prawo karalo za samg przynaleznos$¢ do
odr¢bne) kategorii, terror systematycznie wigczal poszczegolne jednostki do

! Por. R. Bicker, Totalitaryzm. Geneza, istota, upadek, Toruti 1992, s. 8.
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machiny przemocy, a strach generowat utrate zdolnosci do buntu’. Waznym
spostrzezeniem autorki jest to, ze do cech charakterystycznych systemu nalezat
réowniez mechanizm likwidowania ludzi catkowicie niewinnych — ,,zbrodniarzy
bez zbrodni” - przy catkowitym braku oporu z ich strony".

Wiele uwagi poswigca istocie totalitaryzmu w swoich filozoficznych esejach
Jozef Tischner®. Przystaje on na okreslenie tego systemu jako formy sprawo-
wania wiladzy, w ktérej dominuje dgznos¢ do podporzadkowania sobie calego
cztowieka. Tischner umieszcza swojg wizj¢ totalitaryzmu w ptaszczyZnie onto-
logii, ktéra doznaje tu specyficznej sakralizacji, oraz w plaszczyZnie etyki. On-
tologia dostarcza uzasadnienia 1 uprawomocnienia (legitymizacji) wladzy tota-
litarnej. W przeciwienstwie do wiadzy absolutnej czy tyranii, totalitaryzm do-
konuje autoprezentacji jako sity totalnej, wiadajace) wszystkim, co w konsek-
wencjl przynosi radykalng instrumentalizacje czlowieka. Ontologia Swiata jest
tutaj o tyle usprawiedliwieniem, ze wedle niej ,,by¢ naprawde” znaczy ,,miec
site”.

Jezyk tak pojete) ontologii zostaje z kolei przettumaczony na jezyk sacrum
1 etyki. W ideologn stalinizmu rewolucja byla traktowana jako swoiste sacrum,
czego wyrazem byl jej powinnosciorodny charakter: rewolucja wzywata do
poswiecenia. Migdzy innymi ten wiasnie charakter ofiarny wskazuje na per-
spektywe religiing totalitaryzmu. Stal si¢ on bowiem w swoich réznorodnych
formach wiarg 1 religig pogan. Cecha charakterystyczng pogarnstwa jest zas
wiara w fatum, ktére) towarzyszy niewiara w stowo (jest to dokladna odwrot-
nos$¢ wiary Abrahama, ktora funduje model religii judeochrzescijanskie)). Wia-
ra w fatum staje si¢ z kole1 poczatkiem okreslonej koncepcp wladzy polityczne;,
ktorej wyrazem jest irracjonalny kult okrucienstwa.

Ow wymiar sakralizacji bytu spotecznego w totalitaryzmie dostrzezony zos-
tal przez Jana Pawta II: ,,W ostatecznej bowiem analizie wspdlng cechg nazis-
towskiego poganstwa 1 dogmatu marksistowskiego jest totalitarna natura obu
ideologii oraz dazenie do stania si¢ religig. Juz na dtugo przed rokiem 1939
w pewnych sferach kultury europejskiej ujawnito si¢ dazenie do usuni¢cia Boga
1Jego obrazu z pola widzenia cztowieka. W tym duchu indoktrynowano dzieci
od najmiodszych lat. Doswiadczenie nieuchronnie dowiodto, ze cztowiek zdany
wylacznie na ludzka moc, odarty z dgzen religijnych, szybko staje si¢ numerem

lub przedmiotem™.

Sakralizacja bytu spolecznego oraz wartosci okreslanych przez j¢zyk wia-
dzy powoduje degradacje cztowieka w ustroju totalitarnym. Im bardzie) sakra-

Por. H. Arendt, Korzenie totalitarvzmu, t. 1, Warszawa 1989, s. 237nn. .

Por. tamze, s. 242.

Por. zwlaszcza: J. Tischner, Etyka solidarnosci i Homo sovieticus, Krakéw 1992,

Jan Pawel Il, List apostolski z okazji pieédziesigtej rocznicy wybuchu Il wojny Swiatowej,
nr 7, ,,L'Osservatore Romano™ wyd. pol. 10(1989) nr 8, s. 4.
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lizowana jest wartosc systemu, tym bardziej usprawiedliwiona staje si¢ przemoc
wobec czlowieka. Ona tez staje si¢ normg naczelng etyki totalitarne;.

W swojej analizie systemu totalitarnego Jan Pawet 11 koncentruje si¢, w cha-
rakterystyczny dla siebie sposdb, na kwestii dla wielu stanowigcej punkt dojscia
— na antropologii. Wskazuje, ze skrajnos¢, do ktorej ,,moze doprowadzié czto-
wieka odrzucenie wszelkich wi¢zi z Bogiem 1 transcendentnego prawa moral-
nego™®, tworzy rzeczywisto$¢ aberracji antropologicznej — radykalnego i pro-
gramowego zaklamania prawdy o czilowieku. Warto odczyta¢ to przestanie
w perspektywie dos§wiadczeri narodu i paristwa polskiego, gdyz Ojciec Swiety
niewatpliwie odwotuje si¢ w swoich analizach do tego wyjatkowego doswiad-
czenia historycznego’.

PROBA POROWNANIA TEGO, CO NIEPOROWNYWALNE

Szczegdlng okazje do refleks)i nad polskim doswiadczeniem totalitaryzmu
nazistowskiego 1 sowieckiego przynidst rok 1995. Byl to bowiem czas celebrac)i
pamieci o ofiarach totalitaryzméw. Chodzi tutaj o uroczystosci oswigcimskie
i katyriskie®. Byla to celebracja dyskretna, gdyz takie sa wymagania respektu
dla ludzkiego cierpienia. Uroczystosci mialy charakter narodowy, poniewaz
taka jest powinnos¢ ludzkiej wrazliwosci, ludzkich sumien, ktére pragna odda¢
to, co ostatecznie nie do oddania poleglym, pomordowanym, zagazowanym,
zameczonym w totalitarnych ,,fabrykach smierci”.

Z roznych wzgledow szczegolne miejsce w tych probach ocalenia przesz-
osci od zapomnienia mialy uroczystosci w Oswiecimiu. Wypowiedzi, ktore
zostaly wygloszone z okazji tej dramatyczne) rocznicy, a takze artykuly praso-
we nosity charakter proby zmierzenia si¢ z cierpieniem, z moralnoscia, z czlo-

® Tamze.

7 . Nigdy jeden naréd nie moze rozwija¢ si¢ kosztem drugiego, nie moze rozwija¢ si¢ za cene
drugiego, za cen¢ jego uzaleznienia, podboju, zniewolenia, za cen¢ jego eksploatacji, za cen¢ jego
Smierci. To sg mysh Jana XXIII, Pawla VI o pokoju w $wiecie wspélczesnym. Stowa te wypo-
wiada zas ich niegodny Nastepca. Ale méwi je rownoczesnie syn Narodu, ktéry doznat w swych
dziejach, dalszych i blizszych, wielorakiej udr¢ki od drugich. Pozwdlcie jednak, ze nie wymienig
tych drugich po imieniu — pozwdlcie, ze nie wymieni¢... Stoimy na miejscu, na ktérym o kazdym
narodzie 1 o kazdym czlowieku pragniemy mysleé jako o bracie. A jezeli w tym, co powiedzialem,
byla takze gorycz — moi Drodzy Bracia i Siostry, nie powiedzialem tego, zeby kogokolwiek
oskarzaé, powiedzialem po to, zeby przypomnie¢”. Jan Pawel II, Zwycigstwo wiary i mitosci
nad nienawiscig (Homilha w czasie Mszy Sw. odprawionej na terenie bylego obozu koncentracyj-
nego w Oswigcimiu-Brzezince, 7 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, 11 (1979) t. 1, Poznan
1990, s. 685n.

8 2711995 r. przypadtia pi¢édziesigta rocznica wyzwolenia obozu koncentracyjnego w Oswig-
cimiu. 4 VI 1995 r. odbyla si¢ uroczystos¢ wmurowania aktu erekcyjnego cmentarza polskich
oficerow w Katyniu.
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wieczenstwem. W wypowiedziach tych pojawialy si¢ migdzy innymi artykuto-
wane na rozne sposoby proby zestawiania ofiar dwoch dwudziestowiecznych
totalitaryzmow. Mozna bylo wéwczas dostrzec calg rozpietos¢ tych wypowie-
dzi, poczawszy od tych, ktére znalazly sie w polemice A. Garlickiego z pogla-
dami R. Sikorskiego twierdzacego, ze ,,Holocaust i zbrodnie stalinowskie to
jedno i to samo™ — po refleksje na temat ,,wybiérczej pamieci §wiata” A. Ap-
plebaum-Sikorskiej'’.

Na szczegolng uwage zastuguje wszakze, jak sadze¢, wypowiedZ Elie Wie-
sela — wywiad zatytulowany Kiedy Zycie byto zbrodnig''. Stowa tego wywiadu
mogg postuzy¢ do odstoniecia, paradoksalnie, ale faktycznie, istoty nie tylko
hitlerowskiego, ale takze stalinowskiego systemu zta. Warto dostrzec i zanali-
zowaC w miar¢ mozliwosci samo centrum owego zla, nie tylko w celu docieka-
nia historycznych analogii, lecz réwniez dostrzezenia jego konsekwencji dla
wspolczesnej kultury zycia spotecznego 1 dla prognoz dotyczacych podstawo-
wego sposobu bytowania cztowieka w przysziosci.

Przyklad jednej tylko wypowiedzi dla 1lustracji omawianego tu zagadnienia
wydaje si¢ by¢, mimo wszelkich zastrzezen metodologicznych, usprawiedliwio-
ny. Elie Wiesel jest bowiem autorytetem i $wiadkiem'?. Byé moze pozostaje
niekwestionowanym autorytetem witasnie dlatego, ze jest przede wszystkim
swiadkiem. Ow krétki wywiad opublikowany w polskiej prasie odstania cigzar
1 sile Swiadectwa czlowieka, ktory w ,,ciemnosciach innego swiata” zyskat
,wrecz elementarng wiedze o zyciu 1 Smierci”. Wiesel jest przede wszystkim
swiadkiem reprezentujacym swoj naréd, ktory doznal niewyrazalnego 1 niepo-
jetego zta. W zwigzku z owym doswiadczeniem pojawia si¢ pierwsza znamienna
refleksja: ,,Filozoficznie rzecz biorac, to bylo zto absolutne. Przerazajace bylo
odkrycie, jak wielka jest potega zta”'°. Mozna by to zdanie zapewne interpre-
towa¢ w kategoriach manicheizmu, ale mozna odczyta¢ je rowniez jako bez-
radnos¢ wobec bezwzglednego ogromu zla zagtady. Samo stowo ,,zaglada”
odnoszone do Holocaustu wszak podkresla definitywno$¢ ,,ostatecznego roz-
wigzania” — zarOwno w sensie egzystencjalnym, dziejowym, jak i metafizycz-
nym. Jak pisze J. Sacks: ,,umarto co$ wigcej niz Zydzi. Stato sie tak, jakby umart
réwniez obraz Boga, jakim jest cztowiek”!?,

7 Polityka” z 4 11 1995 r.

9 A.Applebaum-Sikorska, Wybidrcza pamigd Swiata, ,Rzeczpospolita” 1995, nr 25,
s. 28.

1 E. Wiesel, Kiedy zycie bylo zbrodnig. Z [...] rozmawia J. B. Warman, ,,Gazeta Wybor-
cza” 1995, nr 23, s. 13.

' E. Wiesel urodzit si¢ w 1928 r. na Wegrzech. W wieku 16 lat zostat uwieziony w O$wiecimiu,
a nastepnie w Buchenwaldzie. Przezycia oSwig¢cimskie opisat w ksigzce zatytulowanej Noc. Jest
mi¢dzy innymi laureatem Pokojowe) Nagrody Nobla z 1986 roku.

Y Wiesel, Kiedy zycie bylo zbrodnig, s. 13.

'4 J. Sacks, Cienista dolina. Holocaust w kontekscie judaizmu, ,,Znak” 49(1997) nr 8, s. 9.



118 Pawet BORTKIEWICZ TChr

Smieré w obszarze totalitaryzmu nazistowskiego jest zatem nie tylko $mier-
cig biologiczng, ale takze Smiercig cztowieczenstwa jako takiego. Radykalizm
prezentowanego ujecia nakazuje z tym wigksza uwaga wshuchaé sie¢ w glos
cztowieka odpowiadajacego na pytanmia: ,,Czy Oswigcim byt czyms bez prece-
densu? Czy mozna poréwnac nazistowski system obozéw zaglady na przykiad
z Gulagiem?” Pytania te s3 w same) swej istocie trudne, a zadowalajaca na nie
odpowiedz wydaje si¢ wrecz niemozliwa. S3 to bowiem pytania 0 wymiernos¢
niewymiernego cierpienia, o porownywalnos¢ nieporownywalnej jednostkowe]
wartosci osoby ludzkiej, o zestawienie ze sobg systemow, ktore przestaty byé
teoriami, a staly si¢ nieprzeliczalng masg cierpienia 1 zniszczenia. Nie sposob
przeciez oddzieli¢ anatomii systemu od wiwisekcji ludzkiego cierpienia.

Wiesel w cytowanym wywiadzie odpowiada: ,,Nie. Gulag to oczywiscie

Jedna z najwigkszych tragedii naszego stulecia, chocby z powodu liczby ofiar.
Ale gdy-Stalin chcial kogos zamordowac — osobistego wroga, przeciwnika po-
litycznego, trockiste — to jednak nie zabijal jego rodziny. Mogt zesta¢ zong
takiego cztowieka do obozu, ale jego dzieci trafialy do sierocinca, mogly prze-
zy€. Holocaust to byl pierwszy 1 jedyny raz w historii, gdy samo bycie stalo si¢
zbrodnia. Sadze wiec, ze byl czyms unikalnym”™.

Pytany o interpretacj¢e Holocaustu odpowiada: ,,Jezeli kto$ probuje wyjas-
ni¢ Holocaust z punktu widzenia teologii, to ja nie moge takiego wyjasnienia
zaakceptowacd. Nie ma odpowiedzi, nie powinno by¢ zadnej odpowiedzi. Ho-
locaust powinien pozostaé¢ dla ludzkosci wiecznym znakiem zapytania”'®.

OdpowiedZ Wiesela — a mozna twierdzié, ze nie jest on odosobniony w swo-
ich przekonaniach — odwoluje si¢ zatem do dwoch perspektyw. Jedng z nich jest
ptaszczyzna doswiadczenia etycznego, drugg zas plaszczyzna doswiadczenia
teologicznego. Sprobujmy zastanowi€ si¢ nad pierwszg z tych perspektyw.

Trzeba najpierw zauwazy¢, ze o bezwzglednej unikalnosci Holocaustu de-
cyduje w oczach Zydéw najglebszy, najbardziej osobisty wymiar uczestnictwa.
Dla tych, ktorzy nie doswiadczyh takich cierpien, mozliwe stajg si¢ pewne
analogie. Wystarczy przywotac tutaj najwybitniejszego bodaj zydowskiego fi-
lozofa naszego wieku Emmanuela Lévinasa: ,,Mysle, ze wszyscy zmarli w Gu-
tagu 1 we wszystkich innych miejscach tortur w naszym politycznym wieku s3
obecni, kiedy méwi sie o Auschwitz”'’.

Trzeba réwniez zauwazy¢ perspektywe judaistycznego spojrzenia na czas
oraz na podmiot wydarzen tego czasu. Jest nim nardd. To wiasnie, jak sadze,

mial na mysli Wiesel, gdy méwit: ,samo bycie stato sie zbrodnia”'®. Bycie

> Wiesel, Kiedy zycie byto zbrodnig, s. 13.

' Tamze. Por. P. Bortkiewicz, Spotkanie w cienistej dolinie, w: Ja jestem Jézef brat wasz,
red. W. Chrostowskil, Warszawa 1998, s. 36-42.

7 E. Lévinas, La souffrance inutile, w: Les Cabhiers de ,,La nuit surveillée”. Emmanuel
Lévinas, nr 3, Lagrasse 1984, s. 335, przyp. 5.

'8 Wiesel, Kiedy zycie bylo zbrodnig, s. 13.
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cztonkiem narodu. Bycie Zydem. Po drugiej stronie, w obszarze Gu-
tagu, mozna odczytac, idac sladem mysh Wiesela, ze tam podmiotem tragedii
byt ten, kto nidst w sobie bycie wrogiem.

Tutaj jednak pojawia si¢ problem uscislenia, kto byt owym wrogiem. Polska
literatura lagrowa moze dostarczy¢ calego katalogu uscislen: wrogiem byt
»szpieg” Czapski (z racji zakupionego w Paryzu planu miasta), wrogiem pari-
stwa komunistycznego byt komunista Broniewski, wrogiem byt kilkunastoletni
autor wspomnien Wrog rowarzysza Stalina, wrogiem byt tez urzednik poczty
polskiej, skoro urzad, w ktorym pracowal, znajdowatl si¢ na terenach zaanek-
towanych przez Rosj¢ Sowiecka, wrogiem byt Grubirski, autor sztuki o Leni-
nie, wrogiem bylta G. Lipiiska, ktora ,,utrzymywala kontakty” z Anglikiem
Adamem Smithem, choé ten zyt kilka wiekéw wczesniej'”. Katalog ten bylby
straszliwg groteska, gdyby nie byl okupiony pobytem w tagrach i ludzkim zy-
ciem. Mozna wigc pytac, jaki byt zatem wspdlny mianownik winy tych wszyst-
kich ludz1? Co witasciwie decydowato oich byciu wrogiem?

Odpowiedz jest wlasciwie jedna: bycie cztowiekiem. Stad tez mozna
dostrzec, ze gtowny wysilek machiny tagrowe) szedt nie w kierunku unicestwie-
nia narodow, ich kultury, bogactwa duchowego, egzystencji biologicznej — cho-
ciaz to wszystko konsekwentnie przeprowadzone w hitlerowskim obozie
w Oswiecimiu jest porazajace 1 paralizuje umyst! Wysitek ten szedt w kierunku
radykalne) 1 ostateczne) aberrac)i antropologiczne). W kierunku definitywnego
odczlowieczenia. Mozna chyba zaryzykowac szokujacg teze, 1z w tych milio-
nach przypadkéw ludzi poddanych procesowi ,tagieryzacji” nie chodziio o to,
by ich unicestwi€ biologicznie. Caty skomplikowany system przestuchan, caty
wielomiesi¢czny cykl fingowania aktéw prawnych mial prowadzi¢ do uznania
fikcyjne) winy! Miat doprowadzié do tego, aby cztowiek sam zniszczyt siebie
samego, mocg zaklamania, mocg autodestrukcji. Istotg bylo to, aby czlowiek
uznal swoja win¢ bycia cztowiekiem. ,,Specyfikg tych warunkéw [tagrowych]
byla proba zawezenia catego bogactwa egzystenc)i ludzkiej do ciasnych ram
doraznych przestuchan, w wyniku ktérych usifowano imputowac cziowiekowi
nie popetniong wing. Cztowiek, ktory w efekcie trafial do tagrow, miat w nich
zy¢ z takim witasnie poczuciem winy, faktycznie dokonujac samozniewolenia,
a ostatecznie tracac sens wilasnej egzystencji”?".

System sowiecki prezentowal niewspolmierny z niczym wysitek tamania
czlowieczenstwa. Niewspolmierny dlatego, ze niczego nie weryfikowal, ani
nie falsyfikowat. Cztowiek skazany 1tak byt juz przeznaczony do unicestwienia.

' Por. np. J. Czapski, Na nieludzkiej ziemi, Warszawa 1990; W. Grubinski, Miedzy
miotem a sierpem, Warszawa 1990; G. Lipinska, ,Jezeli zapomne o nich...”, Paris 1988; 1. W a -
silewska, Za winy niepopetnione, Rzym 1945; por. tez. P. Bortkie wicz, Zachowanie wartosci
moralnych w sytuacjach granicznych. Studium na podstawie polskiej literatury tagrowej, £.6dZ 1994,
s. 43-48.

Y Bortkiewicz, Zachowanie wartosci moralnych w sytuacjach granicznych, s. 51.
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Chodzito jedynie o to, aby ofiara stan¢ta po tej same;j stronie, co jej kat.
Aby opuscita stron¢ bycia w prawdzie 1 stan¢ta po stronie zaklamania. W ten
sposob tracia jedyna, cho€ cienkg, ale bardzo czytelng granice dzielgcg swiat
ludz1 wolnych od swiata ludz zniewolonych — granice prawdy. Zakiamanie nie
bylto tutaj jedynie zafalszowaniem rzeczywistoscl. Bylo kreacjg swoistego an-
tySwiata, w ktorym, jak pisat J. Strzelecki, ,,bezbrzezna wolnos¢ przybrala
ksztalt bezbrzezne) tyrani, zwolnione)j z wszelkich wyzszych nad nig praw; do
rownosci odwolali si¢ rzecznicy totalnego wyrownania przekonarn; braterstwo
odstonito sie¢ w swe) najlatwiejszej potencji, wyrazajacej si¢ w nienawisci do
tych, ktérym odmoéwi sie tytutu brata™?’.

Efekt finalny tych zabiegéw mozna opisac nastepujaco: antycztowiek w an-
tyswiecie. W ten sposob totalitaryzm sowiecki to juz nie tylko problem dehe-
roizacji ludzkiego zycia, dehumanizacji $mierci 1 umierania sprowadzonych do
rz¢du entropii, lecz kwestia odrzeczywistnienia swiata 1 czlowieka. To kwestia
radykalne) negacj1 wlasciwego tematu antropologi dokonana mocg totalitarne]
etyki.

Nalezy zauwazy¢, ze efekt finalny totalitaryzmu ostatecznie staje si¢ nie-
zalezny od poszczegolnych systemow. Jest bowiem nie tylko aberrac)g struk-
tur czy procedur okreslajgcych zycie spoteczne, lecz degradacjg czlowieczen-
stwa w samym czlowieku. Jego istote stanowig dwie wspotbrzmiace ze soba
plaszczyzny. Z jednej strony jest to stera sakralizacji porzadku politycznego
czy spotecznego, ktoéra przejawia si¢ w probie detronizacji Boga 1 intronizacji,
mocg 1deologii, czlowieka na Jego miejsce. Niezaleznie od catej faktycznej
illuzorycznosci tego zabiegu, jest on dzialaniem godzagcym w pewna wizje
transcendencji 1 prawa moralnego. Z drugiej strony temu na wskros 1 w najbar-
dziej dostownym tego stowa znaczeniu a-teistycznemu zabiegowl towarzyszy —
mocg konsekwencji — zabieg zaklamania prawdy o cziowieku. Ateizacja oz-
nacza w konsekwencji ahumanizacje. Przypomina to konstatacj¢ wyrazona
przez Jana Pawla II w encyklice Evangelium vitae: ,tracac wrazliwos¢ na
Boga, traci si¢ takze wrazliwos¢ na cztowieka, jego godnos¢ 1 zycie; z drugiej
strony systematyczne tamanie prawa moralnego, zwtaszcza w powazne) mate-
rii poszanowania zycia ludzkiego 1 jego godnosci, prowadzi stopniowo do
swoistego ostabienia zdolnosci odczuwania ozywcze) 1 zbawcze) obecnosci
Boga” (nr 21).

W tym sensie przeslanie, ktore stato si¢ udzialem naszej epoki, ma cha-
rakter bardziej uniwersalny 1 nie mozna ogranicza¢ go wyitacznie do przestania
historycznego, odstania ono bowiem, iz rdzeniem totalitaryzmu jest negacja
prawdy o Bogu 1 prawdy o cztowieku. Stad tez konsekwencjg tej konstatac)i
jest Swiadomos¢, ze totalitaryzm 1 jego antyludzka etyka mogg funkcjonowac

V). Strzelecki, Niegodnosc i godnosé cztowieka w wieku XX, w: Zagadnienie godnosci
cztowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 143.
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w skadinad sprawnie dzialajacych strukturach zycia spotecznego 1 polityczne-
go.
Jednoczesnie, mocy tej samej konsekwencji myslenia, staje sie rzecza zro-

zumialg, ze antidotum na etykg totalitarng jest etyka ,,godnosciowa”, budowa-
na w oparciu o adekwatng wizje cztowieka.

PROPOZYCJA ETYKI WYRASTAJACEJ]
Z PRAWDY O CZLOWIEKU

Doswiadczenia ludzi, ktérym przyszto zy¢é w ekstremalnych warunkach
narzuconych przez totalitaryzm, potwierdzajg istnienie w czlowieku intuicyj-
nego przekonania o szczegolnej roli prawdy. Wyrazem tego byta swiadomosé,
ze droga wyzwolenia od struktur skazujacych cztowieka na falsz i agresje jest
afirmacja prawdy obiektywnej o bycie 1 dobru. Podstawowa konstatacja czto-
wieczenstwa, nawet w takich warunkach, pozwalata na dostrzezenie odrebnosci
1 wyjatkowosci cztowieka wsréd innych bytéw, a to sklanialo do podeymowania
wysitkow zmierzajacych do ,,uczynienia Swiata” bardziej ludzkim. Wydaje sig,
ze w tej plaszczyzZznie mozna szukaé¢ wytlumaczenia dla prob przetrwania po-
deymowanych w warunkach ekstremalnego zagrozenia egzystencji w tagrach.
Tylko taka swiadomos¢ mogta 1stnie¢ u samych Zrdodet przekonania o prawdzie
wlasnej tozsamosci — narodowej, kulturowej, ale przede wszystkim o prawdzie
wlasnego czlowieczenstwa. Manifestacja takich postaw ujawniata si¢ w rézno-
rakiej formie. Zawsze jednak byla realizowana na drodze pokonywania trud-
nosci lub narazania si¢ na konkretne niebezpieczenstwa. Mogla tez przejawiac
sie w poczuciu wstydu w przypadkach zdrady prawdziwe) postawy. Czlowiek
w tagrach nie tylko bronit si¢ przed zaklamaniem, ale odczuwal powinnos¢
obrony prawdy w imi¢ ocalenia w sobie czlowieka. Dos¢ typowg formg walki
o prawde byt protest przeciwko klamliwym oskarzeniom, a takze postawa
Swiadectwa prawdzie. Nawet samo zaprzeczanie podczas Sledztwa mialo swoje
istotne znaczenie w sferze aksjologicznej. Stanowito przede wszystkim wyraz
ochrony zycia i wolnosci drugiego czlowieka. Byto formg walki z wrogiem
poprzez jego dezorientacj¢. Ostatecznie jednak bylo formg wyrazu wiernosci
prawdzie istotnej, decydujacej o wartosci cztowieka.

Lektura wspomnien z ,,innego §wiata” upowaznia do wniosku, ze niewola
prowadzita do dwojakiego rodzaju przeobrazen ludzi. Jednym z biegunow ta-
kiej polaryzacji bylo przejscie na stuzbe ztu: niekiedy natychmiastowe, a niekie-
dy powolne, lecz nieodwotalne. Nalezy zauwazy¢, ze pozostawalo ono w wy-
raznym kontekscie negatywnej relacji do prawdy. Jednak z drugiej strony, te
same ekstremalne warunki rodzily tez nieztlomny opér przeciw pokusie odczio-
wieczenia. Zrodlem takiej postawy bylo oparcie w religii, etyce, patriotyzmie,
poczuciu godnoscl.
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Zgoda na bierne trwanie w warunkach zniewolenia faktycznie wyrazala
akceptacje redukcy wlasnego cztowieczenstwa. Uswiadomienie sobie tej zalez-
nosci prowadzilo do refleksji nad prawdg bytu, nad prawda osobowego istnie-
nia cztowieka.

Funkcja refleksji, tak istotna dla podmiotowosci cztowieka, zyskuje na wy-
razistosci wowczas, gdy jest rozpatrywana w odniesieniu do sfery czynu. Sfera
ta, podobnie jak 1 1nne, w warunkach granicznych stworzonych przez systemy
totalitarne poddana byla radykalnej deformacji. Praca stuzyta temu, by prze-
trwaé, nie zas manifestowaniu osoby poprzez czyn. Dlatego zagrozeniem sta-
waly si¢ w niej chwile retrospekcyjne 1 oceniajace przesziosé. Mogly prowadzié
do zachwiania rownowagi psychicznej, a w konsekwencji do samozagtady.
Z drugiej strony, praca zwolniona catkowicie od refleks)i tracita w istocie swoj
podmiotowy charakter, stawala si¢ elementem redukcji antropologiczne]. Tak-
ze 1 ona prowadzita do samounicestwienia czlowieka. Ratunkiem w takiej sy-
tuacji bylo uwolnienie pracy od jej nadmiernego ci¢zaru przez zastosowanie
lepszych narz¢dzi, urealnienie wykonywanych norm, przez minimalng chocby
poprawe¢ warunkow. Podobnym wyzwoleniem pracy bylo nadanie jej, takze
przynajmniej w minimalnym stopniu, sensu, celowosci 1 charakteru zapodmio-
towanego czynu*”. Pojawiala si¢ zatem tesknota za przezyciem sprawczosci
czynu dobrego, to znaczy takiego, ktéry buduje osobe¢ 1 pobudza jg do dalszego
dobra, wywotuje Swiadomos¢ spetniania siebie jako osoby. Wobec mozliwosci
alternatywnego stosunku do pracy: bojkotu lub decyzji o sumiennej pracy,
Barbara Skarga stwierdza: ,,Mozna mowi¢ «nie» w rozmaity sposéb [...] Mozna
jednak bylo uznac prace¢ za swoja. To bylo takze «nie» wypowiedziane tym, co
chcieli w nas widzie¢ tylko pociagowe zwierzeta |...]. Pozbawieni glosu i moz-
nosci protestu, walczyliSmy o to, by pozosta¢ ludZmi, a ludzie wiedzg, co to jest
uczciwosé, rzetelnosé, radosé, gdy sie dzieto uda”?.

Zaprezentowany powyze] nurt samowyzwolenia czlowieka w warunkach
ekstremalnego zniewolenia spowodowanego przez totalitaryzm jest niezwykle
czytelny w Swietle literatury tagrowej. W swiecie tagréw bowiem problem znie-
wolenia mocg zaklamania byl wrecz dominujacy i fundamentalnie wazny. Wy-
zwolenie oznaczalo tutaj ocalenie Swiadomosci wlasnej podmiotowosci, prze-

2 Czyn ludzki, wedtug tradycyjnej mysli chrzescijariskiej, to §wiadome dziatanie czlowieka,
w ktérym wyraza si¢ i konkretyzuje ludzka wolnosé. Jako taki stanowi wyraz i kryterium podmio-
towosci osobowej. Analiza zjawiska czynu ludzkiego wskazuje, ze aktualizacja czynu decyduje
o objawieniu si¢ jego podmiotowosci. Z kolei charakter czynu decyduje o tym, czy podmiot si¢
buduje czy tez degeneruje. Ludzka, osobowa refleksja pojawia si¢ w momencie uruchomienia
czynu (,,Swiadomos$¢ dzialania” - powierzchnia refleksyjnosci czynu). Natomiast o wiele gi¢biej
sigga moment refleksji zwigzany ze sprawczoscig czynu, tak ze jego sprawca moze wyrazi€ to

w formule: , mdj czyn”. Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,,Roczniki Filozoficzne”
24(1976) z. 2, s. 10.

> B.Skarga, Po wyzwoleniu... 1944-1956, Poznari 1990, s. 98.
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Swiadczenie o pisaniu swojej indywidualnosci biografia, jezykiem, kultura, re-
ligig. Wsréd wielu wspomnien tagrowych pojawia si¢ zapis spontanicznie pod-
jetego Spiewu piesni polskich — patriotycznych 1 religinych — w momencie
przekraczania Uralu, granicy dwoéch kultur: europejskiej 1 azjatyckiej. Stowo
prawdy 1 czyn mifosci, solidarnosci z drugim cziowiekiem stanowily zarazem
formy transcendowania ,,nieludzkiej ziemi”.

Powyzsze spostrzezenia zdajg si¢ wyraznie przekracza¢ pewien obszar his-
torycznego jedynie doswiadczenia. Ujawniaja swoja aktualnosé w mniej lub
bardzie) zakamuflowanych postaciach totalitaryzmu, a takze w przestrzeniach
programow kultury, ktore negujg wartos¢ prawdy w zyciu moralnym.

Tytulem przykiadu nalezy tuta) wskaza¢ na niektore trendy wpisujace si¢
w postmodernistyczny styl myslenia. Nowos$¢ tych nurtow wyraza si¢ przede
wszystkim w ich programowym pozbawianiu cziowieka glebi jego wlasne) toz-
samoscl, co w konsekwenc)i zaciera na przyktad ostros¢ problematyki zwigza-
nej z kwestiami dotyczagcymi sprawiedliwosci, jej braku, wolnosci 1 zniewolenia.
Cziowiek jest tu ,,wyrwany” z historii, przeniesiony w swiat mitologicznych
urojen, manipulowany, oderwany od nurtu historycznosci. Proklamacja smierci
Boga chrzescijan oznacza tez w konsekwencji uSmiercenie najglebsze) motywa-
cji wolnosci 1 jej zabezpieczenia. Zamiast sprawiedliwego dialogu w shuzbie
wolnosci pojawia si¢ tu ,,anonimowa ewolucja™**. Pozwala ona czlowiekowi
na beztroskie unoszenie si¢ w nurcie ahistorycznego czasu, w nastroju lekce-
wazenia wlasnej podmiotowosci 1 tozsamosci.

Pomimo tych tendencji czytelng pozostaje historia cztowieka jako historia
przemocy. U samych podstaw niesprawiedliwosci tkwi lekcewazenie ,,przyczy-
nowego zwigzku mie¢dzy solidarng realizacja uniwersalnego sensu histori
1 tworcza wrazliwoscig na potrzebe zapewnienia sprawiedliwego zycia konkret-
nemu czlowiekowi”>. W ten sposéb postmodernizm moze prowadzié do nihi-
lizmu, ktory jest efektem finalnym zniewolenia. Zwraca na to dobitnie uwage
Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio: ,,Niektore z nich [nurtéw postmoder-
nistycznych — P. B.] glosza bowiem, ze epoka pewnikéw mineta bezpowrotnie,
a cztowiek powinien teraz nauczy¢ si¢ zy¢ w sytuacji caltkowitego braku sensu,
pod znakiem tymczasowosci 1 przemijalnosci. |...] Nihilizm ten znajduje swego
rodzaju potwierdzenie w straszliwym doswiadczeniu zla, jakie dotkne¢to nasza
epoke. W obliczu tragizmu tego doswiadczenia zalamat si¢ racjonalistyczny
optymizm, ktory odczytywal histori¢ jako zwycigski pochdd rozumu, Zrédia
szczescia 1 wolnosci; w konsekwencji jednym z najwigkszych zagrozen jest dzi-
siaj, u kresu stulecia, pokusa rozpaczy” (nr 91).

4 Por. J. B. Metz, Unterbrechungen. Theologisch-politische Perspektiven und Profile, Gii-
tersloh 1981, s. 22.

2 J.Cuda, Kryteria wiarygodnosci catosciowych wizji historii, Slaskie Studia Historyczno-
-Teologiczne™ 1998, t. 31, s. 90.
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W ciagu calego pontyfikatu papieska diagnoza jest zarazem wspierana
prognozg-propozycja etyki proklamujgce) godnos¢ czlowieka oparta na praw-
dzie 1 mitosci.

Karol Wojtyla — filozof napisze, ze ,,samostanowienie — czyli inacze) mo-
wiac wolnos¢ — [...] nie ogranicza si¢ [...] w cztowieku do wymiaru przypadios-
ciowego tylko, ale nalezy do wymiaru substancjalnego osoby: jest to wolnos¢
czlowieka, a nie tylko wolnos¢ woli w cztowieku — chociaz niewatpliwie wolnos¢
czlowieka poprzez wole”*°. Doda takze, iz ,,istnienie osoby utozsamia si¢ z ist-
nieniem konkretnego centrum wolnoscf’z?

Trzeba jednak dobrze rozumiec to stwierdzenie. Wyraza ono fakt, ze au-
todeterminizm jawi sie jako jadro wolnosci, przez co wolnos¢ nie jest jedynie
prostym zaprzeczeniem determinizmu. Sednem wolnosci jest samostanowienie.
,» Wolnos¢ wilasciwa cziowiekowi, wolnosé osoby poprzez wole, utozsamia si¢
z samostanowieniem jako z rzeczywistoscig doswiadczalng 1 najpelniejszg, 1 naj-
bardziej podstawowa zarazem™*".

Tak wigc jadrem wolnosci jest samostanowienie, a jego centrum z kolei -
autodeterminizm. ,,Autodeterminacja — pisal autor Osoby i czynu - jest mo-
mentem wiasciwym wolnosci nie tylko w znaczeniu podstawowym jako samo-
zaleznos$¢ osoby, ale réwniez w znaczeniu rozwinigtym, tj. gdy chodzi o inten-
cjonalnosé woli, o jej stosunek do mozliwych przedmiotéw chcenia”*. Pozwala
to zrozumieé, ze wolnos¢ w znaczeniu podstawowym to tyle, co samozalez-
nos$é, albo wyrazajac to inaczej: wolnosé to stanowienie o sobie.

Dla Karola Wojtyly — etyka miarg wyjatkowosci cztowieka odczytywana
w perspektywie poznania 1 wolnosci jest jego osobnos¢ — jego ,,inacze)” 1 ,,wy-
ze)” w stosunku do otaczajacego swiata. Trzeba tu wyraZnie dostrzec, ze tak
traktowana osobno$¢ jest wymiarem pewnej samotnosci, lecz nie skrajnego
indywidualizmu. Znajduje to swdj wyraz w nauczaniu Karola Wojtyly jako
Papieza: ,,Swiadomo$¢ ujawnia cztowieka jako tego, ktéry posiada wladze po-
znawania w stosunku do swiata widzialnego. Wraz z tym poznawaniem, Ktdre
niejako wyprowadza go na zewnatrz jego istoty, czlowiek rownoczesnie ujaw-
nia si¢ samemu sobie w calej odrebnosci tej istoty. Jest nie tylko istotowo-
-podmiotowo sam. Samotno$¢ oznacza zarazem podmiotowos¢ cztowieka, kto-
ra buduje si¢ poprzez samo-Swiadomos¢. Cztowiek jest sam, jest bowiem «in-
ny» w stosunku do widzialnego swiata, do swiata istot zyjacych. Analizujac
tekst Ksiggi Rodzaju, jestesmy niejako swiadkami tego, jak cziowiek wobec
Boga Jahwe «wy-osabnia» si¢ od calego swiata istot zyjacych (animalia) pierw-

% K.Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia
anrmpologxczne red. T. Styczen i in., Lublin 1994, s. 426n.
Tenze, Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 163.
8 Tamze, s. 143.

2% Tamze, s. 173.
30 Por. tamze.
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szym aktem §wiadomosci, jak tym samym ujawnia si¢ sobie — 1 zarazem po-
twierdza w widzialnym $wiecie jako «o-soba»™'.

Misterium osoby, ktdra doznaje szczegdlnego auto-doswiadczenia, zyskuje
wsparcie w doswiadczeniu teologicznym. Chrystus, poprzez swoje radykalne
1 absolutne postuszenstwo, catkowite podporzadkowanie wolnosci, prawdzie
1 mitosci (co zawiera si¢ w postuszenstwie Ojcu), objawia samo sedno ludzkiego
dzialania 1 samospelnienia. Wolnos¢ 1 prawda, odczytywane w misterium osoby
ludzkie) poprzez pryzmat misterium Osoby Jezusa Chrystusa, tworza wzajem-
ne warunkowanie, ale takze dopetnianie 1 poglgbianie. W jednej z wypowiedzi
Karola Wojtyly mozna odnaleZ¢ stwierdzenie, ktore stanowi swoistg synteze
propozycji etycznej Jana Pawla II: ,,wolnos¢ jest podporzadkowana praw-
dzie” %, co oznacza, ze wolnosé nie urzeczywistnia si¢ w innej przestrzeni niz
prawda. Jan Pawel II wrecz powtorzy to, ze wedlug wiary chrzescijanskie;
1 nauki Kosciota ,,tylko wolno$é podporzadkowana Prawdzie prowadzi osobe

ludzka ku jej prawdziwemu dobru. Dobrem osoby jest istnienie w Prawdzie

i czynienie prawdy”?>,

Promocja wizj etyki opartej na istnieniu w Prawdzie i na czynieniu prawdy,
a zatem na wspotuczestnictwie w czynach Milosci — jest szczegdlng zastuga
kardynata Karola Wojtyly — papieza Jana Pawla II, jak réwniez szkoty filozo-
ficzne), ktora kontynuuje jego mysl. Niezaleznie od metodologicznych czy na-
wet merytorycznych sporow dotyczacych szczegdtow te) koncepeji, wydaje sie,
ze owa wizja jest szczegolnie ,,uprzywilejowana” mocg polskich doswiadczen
historycznych XX wieku. Podobnie jak proklamacja ethosu ,,Solidarnosci”
w fazie powstawania ruchu (niezaleznie od péZniejszych realizacji tegoz etho-
su), proklamacja etyki personalistycznej, w ktérej] norma afirmacji wyrasta
z prawdy o czlowieku, wydaje si¢ by¢ jednym z najcenniejszych wktadow pol-
skie) mysli etycznej w stulecie, w ktérym zmaganie historii 1 sumienia bylo
niezwykle dramatyczne.
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32 K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, Krakéw 1979, s. 363.

3 Jan Pawetl II, Podstawowa relacja: Prawda — Dobro — Wolnos¢ (Przeméwienie do
uczestnikow Mi¢dzynarodowego Kongresu Teologii Moralnej, 10 IV 1986), ,,L’Osservatore Ro-
mano” wyd. pol. 7(1986) nr 5, s. 10; por. tenze, Encyklika Veritatis splendor, nr 84.





